’ Thorday Attila:
Az Oszovetség bolcsesség-fogalma

A bolcsesség kezdete Platon szerint a csodalkozas (ez az Gn. idealizmus), Arisztotelész szerint az
emberi bolcsesség kezdete a kérdezés (ezt viszont realizmusnak nevezhetnénk).

A Dbibliai bdlcsesség nem felel meg teljesen a mi nyugati, inkabb intellektualis és teoretikus
felfogasunknak. Descartes meghatarozasa szerint ,,a bélcsesség minden, az ember altal megismerhetd
dolgok ismerete”. Nem igy van a Bibliaban: a héber nyelvben az altalunk ,,bolcs” illetve ,,bolcsesség”-
nek forditott szavak gydkere elsGsorban praktikus, sét hasznossagot célzé értelmet hordoz. igy
nevezhetd egy munkas bolcsnek (vo. Kiv 36,8), a hozzaértd szovonok bolcseknek (vo. Kiv 35,25), a
kereskedd bolcsességének jovoltabol valhat gazdagga (Ez 28,4-5), és ugyanigy léphetnek be a bolcsek
élet konkrét feladatainak megolddsara és elvégzésére vald készséget jelenti. Bolcs az, akinek
szaktudasa van — és ebbdl a szempontbdl barki lehet bolcs.

A bolcsességi irasok kiindulopontja az ember, ellentétben a Biblia mas konyveivel, ahol Isten és
az 6 cselekedetei jelentik a kiindulopontot. A figyelem kozéppontja igy athelyezddik Istenrdl az
emberre, annak életére, tapasztalataira és életterére.

A bolcsességi irodalom attori a nemzet hatarait: célja, hogy az embert egyetemes szemléletben
tekintse. Jeremias mar arrdl ir, hogy minden nemzetnek megvan a maga bolcsességi kultiraja (vo.
10,7; 49,7), 1zajas felidézi Assziria (v0. 10,13) és Egyiptom bolcseit (19,12), a fogsag névtelen
profétaja pedig Babilon bdlcseit emlegeti. A bibliai szovegekre az ugariti koltéi szovegek és a
Mezopotamidban fellelt sumér példabeszéd-gyiijtemények' mellett elsésorban az egyiptomi
bolcsességi kultra volt legnagyobb hatassal.

Az egyiptomi bdlcsességi irodalom szerint a bolcs ember folfogja a természet és a tarsadalom
rendjét; aki a ma ‘at szerint €l, annak teljes élete van, aki viszont athagja a vilagrend torvényeit, az
tetteinek kovetkezménye altal blinhddik.

A bibliai bolcsességi irasok célja szintén az egyén megtanitasa arra, miként tegyen szert olyan
bolcsességre, amivel a teremtett vilagot uralni tudja, igy kifejtse dnmagat, s mind teljesebb emberré
legyen. A bolcsességi irodalom tehat olyan iskolat alakit ki, amely megtanit élni ezen a foldon. Az
életet két oldalrol, vilagi és vallasi szempontbdl kdzeliti meg.

A Teremtével valo talalkozasban az ember kétféleképpen viselkedhet:

— felelhet érzelmileg: nyilvanos vagy egyéni imadsaggal, hodolattal (Zsoltarok kdnyve);
— adhat értelmi feleletet: amint azt a Prédikator vagy Job kdnyvében megfigyelhetjiik.

A hitvallas kozpontjaban nem Isten tettei allnak (vo. MTorv 26,5-9), hanem az emberi képesség,
amely lehet6vé teszi, hogy ki-ki feltalalja magat a kiilonféle élethelyzetekben. Az ember arra nyer
elhivatast, hogy sajat és elédei (népének nagyjainak) tapasztalatait felhaszndlva emberibb emberré
alakitsa Gnmagat.

A zsid6 bolcsességi hagyomany két alapelvre épiil: 1° teremtett 1étez6k vagyunk, s ennek
megfeleléen Istenrdl mint Teremt6rdl szol; 2° az ember kdtelessége, hogy teremtményi mivoltanak
megfelelden éljen: alakitsa kdrnyezetét és onmagat; felelOs a teremtett vilagért és dnmaga fejlédéséért.

! Stilusukat tekintve egyfajta enciklopedikus tudas atadéséra szolgalo egyszerii felsorolasok.
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A bolcsesség tehat az emberrel foglalkozé tudomany (a modern egzisztencializmushoz hasonlo, de
konkrétabb annal). A bolcsek nem elméletet tanitanak, hanem arra oktatjak olvasoikat, hogy
személyes értékekre talalva éljenek.

A bolcsességi irasok nagy része koltdi formaban maradt rank. A héber koltészet jellemzéje, hogy
fogalmi megragadas helyett inkabb a személyes abrazolasra torekszik. A héber nyelv a Fokma" szoval
jeloli azt az emberi képességet, amely altal keres és kutat az ember. A bolcsesség bibliai jelentését a
Példabeszédek konyvének eldszava tobb oldalrél vilagitja meg.

Bolcs mondasai Salamonnak, David fianak

Izrael kirdalyanak:

Ismerd meg a bolcsességet és az intést,

értsd meg az értelmes monddsokat!

Fogadd el az okos intést,

az igazsdgot, a térvényt

és a becsiiletességet!

Hogy az egyszeriieknek értelem adassék,

az ifjunak tudas és megfontoltsag.

Hallgat ra a bélcs,

és gyarapitja tudasat,

az értelmes utmutatdst nyer,

és megérti a példazatot és hasonlatot,

a bolcsek szavait és talalos kerdéseit.

Az Urnak félelme a bolcsesség kezdete...

A bibliai bolcsesség-hagyomany kialakulasa

Amennyiben a bdlcsesség a konkrét élethelyzet hozzaérté megoldasa, annyiban nem kapcsolodik
egy bizonyos tarsadalmi osztalyhoz. Am a tanito ,,bolcsek” a mindenkori tarsadalom tanult rétegéhez
tartoznak: értenilik kell az irashoz. Ennek megfelelden a bolcsek és irastudok egyiitt jelennek meg a
Biblia egyes lapjain, pl. Jer 8,8-9. A Sir 38,24-39,15 feldicséri 6ket oly modon, hogy munkajukat
szembeallitja a kétkezi, fizikai munkaval. Az irastudot sajatos feladata teszi alkalmassa arra, hogy
megszerezze a bolcsességet. A bolcsességi irodalom a kiralyi udvarban fejlodott ki, miként a korabeli
Egyiptomban és Mezopotamidban is. Az egyiptomiak talaltak fel a papirt, amit azutan széles korben
hasznaltak. Nem véletlen tehat, hogy az irnoki foglalkozas jelentGs szerepet jatszott naluk. Ahhoz,
hogy valaki irnok lehessen, az udvari vagy a templomi iskolak valamelyikébe kellett jarnia. A tanito
volt az ,,atya”, és a tanulo a ,,fia”. Az iskolat ill. a konyvtarat az ,,élet hazanak™ nevezték. Ezekben az
iskolakban szamos bolcseleti konyv latott napvilagot, az irnokok megfogalmazasaban, am gyakran a
kiralyoknak tulajdonitva a szerzdséget, mivel Oket tartottdk a legnagyobb bolcseknek. A tulajdonitott
szerz6ség nem ismeretlen a Biblia vilagaban sem, hiszen a hagyomany szerint a Példabeszédek ¢€s a
Prédikator konyvének szerzoje Salamon kirdly, noha nyilvanvaldoan nem Ok irtdk e bolcsességi
mondasgyijteményeket.

Az Oszovetség bolcs szentenciainak legnagyobb része a Példabeszédek konyvében talalhato. A
Példabeszédek egyik salamoni gyljteményét Hiszkijanak, Juda kiralyanak emberei (Péld 25,1)
gytjtottek egybe; ezek a bolesek azonban nem csak gytijtotték a régebbi mondasokat, hanem maguk is
irtak, és igy bovitették azokat.

A bolcsességi irodalom kornyezete egészen mas volt, mint ahol a papi és profétai iratok
keletkeztek. A Jer 18,18 megkiilonbozteti a papok, a bdlcsek és a profétak csoportjat; elfoglaltsaguk
kiilonb6zd: a bolcsek nem érdeklddtek az istentisztelet irant, latszolag nem hatotta meg 6ket népiik
baja, nem dolgoztak a nagy reménység ligyéért, hogy fenntartsak népiiket — mindezek miatt Jeremias
nemigen értékeli ket pozitivan (vo. Jer 8,8).

A Torvény és a Profétak kozponti gondolatai a Szovetség, a Kivélasztottsdg, az Udvosség. A
,»b0lcsek” azonban mar Izraelben sem a nép kozdsségi torténelmével (multjaval, jelenével, jovojével)
foglalkoznak, hanem elsGsorban az egyéni sors foglalkoztatja 6ket. Ebben kovetik keleti és nyugati
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bolcselkedd kortarsaikat. A kiilonbség viszont lényeges annyiban, hogy az izraelitadk és a (fogsag
utani) zsidosdg sajat jahvista vallasuk fényében nézik az ember egyéni sorsat is. A valasztott nép
bolcseinél ezért a bolcsesség—oktalansag ellentétparja sokszor ugy szerepel, mint igazsag—gonoszsag,
vagy hiiség—htitlenség.

Megleponek tartjuk, hogy a bibliai bdlcsességi irdsok igazi célja sokkal inkabb az istenség
(“lohim) és az egyén kapcsolata, mint Jahve és az 6 népe, Izrael kozti kapcsolat. A torténelemben
munkalkodé személyes Isten, Jahve, név szerint — a Sirak fia konyvének néhany fejezetét kivéve —
még csak nem is szerepel a bolcsességi irasokban. Az alapkérdés mindig az egyén helyes viszonya a
vilag Urahoz. Bizonyos pontig tehat a bolcsességi irodalom fiiggetlen az tidvosségtorténettol.

Am 1ényegi kiilonbség: a bibliai bolcsesség mindig kapcsolatban all a személyes Istennel. Vallja,
hogy minden bolcsesség, tehat az emberi is, Istentdl szarmazik. Hiszen egyediil O a boles (vo. Péld
21,30: Nincs olyan bélcsesség, nincs olyan tudomdny, — s nincs olyan tandcs, amely megdll az Ur
szine elott).

G. VON RAD, a ,,Weisheit in Israel” cimi attéré miivében kimutatja, hogy a bolcsességi irodalom
problematikaja — olykor rejtetten, maskor nyilt megfogalmazasban —, de mar a legelsé sugalmazott
irasokban is kimutathat6 (pl. a Teremtés konyvében olvashato Jozsef-novellaban).

A Kr.e. 578-ban bekovetkezett torténelmi katasztrofa hatasara Izrael mint nép, eltint a
torténelem szinpadardl. A Babilonba hurcoltak tobbsége a magas kultiraju, idegen népek korében
vallasilag sokszor megalkuvova, liberdlis szemléletiivé lett. Ebben a korban er6sdodik meg a
bolcselkedd, dontden vilagiakbol allo értelmiségi réteg. Ennek valaszreakciojaként a korabbi teologiai
témak helyébe egy teljesen Uj, a levitdk korébol szarmazo szemlélet 1ép: egy kis csoport még inkabb
hangsulyozni kezdte a jeruzsalemi kultusz helyreéllitasanak sziikségességét. A fogsagot kdvetden
Ezdras és Nehemias miikodése erdsiti meg az 0si hagyomanyok feléledését.

A Salamon koraig visszanyul6d bolcsességi gondolkodas a fogsag utani évszazadokban azutan
annyira megerdsodik, hogy a profétai hagyomanyt hattérbe szoritva a bolcsességi szemlélet a 1V.
szazadtol egyeduralkodéva lesz, mig a torténelmi hagyomanyokat az un. Kronikas Torténelmi Mii (1-
2Kron; Ezd; Neh) keretében a ,,kronikas” foglalja dssze.

F6 témak

A fogsag utani irodalom kozponti témaja az emberi szenvedés. Ekkor meriil fel a kérdés: miféle
Isten az, aki az embert szenvedni hagyja? Az igazak jutalmazasarol sz6l6 hagyomanyos teologiai
felfogas alapvetd valsagba keriilt: az emberi tapasztalat és a hagyomanyos valasz ellentétben all —
ennek dialektikus feloldasat keresi a bibliai bolcselo:

— *Tézis: Isten igaz, a vilagot az igazsag torvényivel kormanyozza, a jo szandékl és igaz embert
megjutalmazza, a gonoszt pedig az igazsagnak megfeleléen megbiinteti.

— *Antitézis: az emberi tapasztalat: az igaz ember gyakran koldusbotra jut és sokféle szenvedés éri,
mig a gonoszok gondtalanul élik vilagukat.

— *Szintézis: a problémara a kiilonb6z6 szentirék mas-mas megoldast adnak.

Az emberi [ét értelmét keresve a bolcsességi gondolkodas két vonala kiilonboztethetd meg:

— hagyomanyos (Sirdk fia, Példabeszédek, Enekek éneke): elfogadja a hagyomanyos teoldgiai
gondolkodast az isteni igazsagszolgaltatasrol (természetesen a foldi keretekben);

— intellektualis (Prédikator, Job): megkérddjelezi az igazsagszolgaltatas hagyomanyos felfogasat és
lazad ellene.

Mindkettében kozds, hogy a tapasztalatra épit, és élményeit intellektudlisan dolgozza fel. A

bolcsességben tehat dsszefonddik az emberi tapasztalat és értelem annak érdekében, hogy tudatosan

beleilleszkedjen a teremtett vilagba, annak tevékeny része és ura legyen, s igy az élet mestere legyen.
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A Példabeszédek konyve olyan bdlcs mondasok gyiijteménye, amelyek vallas-erkolesi
tanitasokat tartalmaznak. Irodalmi formaja a kovetkez6: 1° Egy k6z6s emberi tapasztalatot fogalmaz
meg, 2° azt valami mashoz hasonlitja, 3° végiil erkolcsi kovetkeztetést és tanitast szilir le beldle.

A Példabeszédek konyve ,,bolcsességi antologianak™ is nevezheté olyan mondésgytijtemény, amely
Izrael egész torténelmét feloleli. Hagyomanyos teoldgiai nézetet képvisel, kétféle forrasbol
taplalkozik: a k6zds emberi tapasztalat és a Jahve-hit.

A gylijtemény ir6i a tarsadalom felsé rétegéhez tartoztak. Ennek két bizonyitéka: 1° a
koltemények legtobbjének miivészi formaja magas szinvonali kultirardl tantskodik; 2° szamos
példabeszédben olvasunk anyagi jolétnek 6rvendd bolesrdl (pl. 10,15). A tarsadalmi helyzet maga is
része az Isten altal biztositott vilagrendnek. Ezért biiszkén élvezik atyaik orokségét (vo. 19,14a),
tartanak rabszolgakat (v6. 29,19.21), és toltenek be jelentOs tarsadalmi poziciokat (vo. 22,7; 23,1). Az
irnok-iskoldkban tanitott udvari bolcsesség mellett bizonyos szentenciak a kisparasztok és munkéasok
tapasztalatait fogalmazzak meg, mint példaul: A munkdst éhsége munkdra hajtja, mert a szdja készteti
(16,26). Mas mondasok pedig a meggazdagodas fonaksagaira hivja fel a figyelmet: Tobbet ér
szerényekkel egyiitt megalazkodni, — mint gégosokkel prédan osztozkodni (16,19).

Job konyve a korabeli vilagirodalomhoz kapcsolodik. Az alaptéma mas népek irodalmaban is
feldolgozasra keriil: az artatlan, igaz ember szenved, de mindvégig hiiséges marad. Baratai szerint
artatlansaga lehetetlenség, hiszen — a hagyomanyos teoldgia szerint — Isten csakis a gonoszokat
biinteti. Az igaz szenvedése azt latszik igazolni, hogy Isten nem igazsagos.

Job maga sem izraelita,” és a vele vitatkozo harom barat neve is nemzetkoziségrol tanuskodik:
Elifaz a Holt-tengertdl délkeletre esd, bolcsességérdl jol ismert Edom foldjérdl szarmazik (vo. Jer
49,7), Bildad az Eufratesz-menti Suahbol valo (vo. Ter 25,1), Széfar pedig, feltehetéen a Bejrat és
Damaszkusz kozott talalhatd Ain Szoéfar helységbol érkezik. Ezek szerint Job harom baratja a
betlehemi bolcsekhez hasonldan az emberiség egyetemes istenkeresését mutatja be.

A prozaban megirt el6szo utan koltoi dialogusok kovetkeznek egészen a 31. fejezetig bezarolag.
A 28. és a 32-37. fejezetek késObbi eredetiick: ezekben szolal meg Eliht, egy fiatal, aki bolcsnek tartja
magat, s aki szerint a szenvedés altal az ember formalodik, Isten mintegy ez altal neveli 6t. Eliht tehat
a szenvedés kovetkezményét ragadja meg, de annak eredetét 6 sem fejti meg. A 3. fejezetben az élet
abszurditasa is megfogalmazodik: a vilag az Isten altal teremtett bortdn; Job tehat azért imadkozik,
hogy visszakeriiljon a kdoszba. Job szembeszall a korabeli nézetekkel, s ez vezeti el a jobb megértésre:
Istent nem az ember gondolkozasa hatarozza meg, 6 nem torpan meg annak hatdran, hanem feliilmul
mindent. Egyetlen helyes magatartas Isten terveinek foltétlen elfogadasa. A kdnyv nem kinal teologiai
megoldast: inkabb tekinthet6 irodalmi miinek, mint teoldgianak.

Az ismert Isten kutatdsa — teologia

Az ismeretlen Isten kutatdsa — irodalom (és filozofia)

Minden emberi ismeret kdzponti problémadja, hogy milyen viszonyba alljon Istennel. Az
»istenfélelem” parhuzamos, szinonim kifejezései: ,,igaz”, ,helyes”, keriili a rosszat”, gylloli a
gonoszt”.

A Prédikator (Qohélet) onnan indul ki, ahova a Job 42,6 megérkezett: levonja a tanulsagokat
Job és Isten szovaltasabol: élvezni az életet, amikor Isten megengedi, maskor pedig belenyugodni a
dolgok érthetetlenségébe. Egyrészt JOb magatartasat kritizalja, amikor igy szol: Ezért nem szallhat
perbe azzal, aki folotte all. Sok beszéd van, ami csak a hiabavalosagot szaporitja: Mi haszna van
beléle az embernek? (Préd 6,10-11). Masrészt elfogadja Job ellenvetéseit, miszerint nincs kozvetlen
ok-okozati Osszefliggés az ember viselkedése és sorsa kozott: Vannak igazak, akikkel gy bannak, mint
a biindsokkel, és vannak biinésok, akikkel pedig uigy bannak, mint az igazakkal (8,14).

A teologiai gondolkodasban mutatkozd rokonsagon kiviil Job és a Prédikator kozott hasonld
szocialis viszonyok is felfedezheték. A dialogusok Jobja befolyasos ember lehetett, hiszen igy

2 Uc foldjét (vo. Job 1,1) Hauran vidékén lokalizalhatjuk, a Jordantol északkeletre.
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emlékezik: Amikor a varoskapuhoz mentem..., amikor meglattak az ifjak, hatra huzodtak, — az dregek
pedig folkeltek és allva maradtak. A vezetd emberek abbahagytik a beszédet, — és tenyeriiket a
szdjukra tették (Job 29,7-9). Arisztokrata multjdhoz képest a 7. fejezetben helyzetét rabszolgahoz
hasonlitja. Nem a szolgasag intézményén botrankozik meg, hanem hogy 6 taldlja magat ilyen
szitudcioban. A Prédikator ugyanehhez a tarsadalmi réteghez tartozik, hiszen igy gondolkodik: Ne
figyelj mindenféle szobeszédre, — és ne halld meg, ha szolgad atkoz! (Préd 7,21).

A babiloni fogsag elott a retriblicié tana (Isten a jokat életiikben megjutalmazza, a gonoszokat
megbiinteti) a tehetdsebb réteg szemében még csak-csak tarthatd volt, de az idegen hatalomtol valo
egzisztencialis fliggés és igazsagtalan kiszolgaltatottsag atélése a korabbi teoldgiai meggy6zodés
valsagahoz vezetett. Valaha Isten biztositotta a vilag, s igy a tarsadalom rendjét — most azonban
értehetetlenné valt, mintha Isten elrejtette volna magat.

A Prédikator ismeri, de altaldban csak azért idézi a klasszikus bolcsesség allitasait, hogy
megcafolja ket (pl. 8,6-7). A Qohélet a gahal igegydk ndnemii participiuma: ebbdl szarmazik a
»gyllekezet” fonév;, a Qohélet olyan személy Ilehetett, akinek fontos szerepe volt a zsido
gyiilekezetben, ott betdltott szerepe miatt egyes kommentarok ,,kételkedonek™ forditjak.

A Prédikator viszonylag gyakran beszél Istenrdl: irasaban az elohim szo 40x fordul eld, de
meglepé mddon egyszer sem emliti Isten tulajdonnevét, Jahvét. Istenrdl szolva eldszeretettel hasznalja
a hatarozott névelds altalanos kifejezést, amit igy fordithatnank: ,,az isten”, vagy ,,az istenség”. Isten
adja az élet idejét (vo. 5,17; 8,15; 9,9), vagy magat az életet (vo. 12,7), de 6 adja a bajokat is (V0.
3,10). Vagyis az ember nem tudja felfogni Isten alkotasait (v6. 3,11). Amit Isten ad, az ember szamara
az teljesen érthetetlen marad: semmire nem tud beldle kovetkeztetni. Ugyanez mondhato az ,,alkot”,
Hteremt” igékre is: Isten valoban szépen alkotott mindent a maga idejében (3,11), megteremtette az
embert (v0. 7,29), mégis minden alkotdsa érthetetlen marad (v6. 11,5). A Prédikatornal tehat a sors és
Isten majdnem Osszekeveredik. A ,,sors” sz6 valoban tényleg hidnyzik mind a Példabeszédek, mind
Job konyvébol, mig a Qohéletben hétszer fordul el6. Ugyanaz a sors var a bdlcsre és esztelenre,
emberre és allatra, igazra és gonoszra egyarant: a halal (vo. 2,14; 3,19; 9,2).% A tavollevé Isten képe
alapjan 6 is hasznalja az istenfélelem fogalmat, de ez nala elvesztette minden bizakodo és optimista
jellegét. A félelem egy tavoli hatalomnak alavetettséget fejez ki. Ezt tartja az egyetlen lehetséges
magatartasnak a kifiirkészhetetlen Istennel szemben.

A Prédikator szamara a vilag abszurd — igy értelmezhetd a konyvben sokszor ismétl6dod
alapgondolat: Igen nagy hiabavalosag! Minden hidabavalosag! Az élet értelmének keresése nem vezet
sehova; az embernek el kell fogadnia a negativ valaszt arra a kérdésre, hogy: mi hasznom ebbdl?

A Prédikator gyakran szo6lit fel drvendezésre: Rdjottem, hogy nem tehet jobbat az ember, mint
hogy orvendezzen és gyonyorkodjon, amig élete tart (3,12). Nem vadolhato tehat pesszimizmussal,
mert annak ellenérte, hogy megallapitasa szerint a vilag értelmetlen, arra batoritja olvasdit, hogy
hasznaljak fel az élet jo dolgait. Nem veti meg az életet, jollehet a halal fontos szerepet jatszik
gondolkozasaban. A klasszikus bolcsességgel ellentétben — melyet csak a korai halal foglalkoztatott
(vo. Péld 10,2;11,4; stb.) — rezignaltan azt hangoztatja, hogy a halal az ember elkeriilhetetlen sorsa:
Minden egy helyre vandorol, valamennyien porbdl lettek és a porba térnek vissza (3,20). Szkeptikusan
all a 1¢élek halhatatlansagarol sz616 gondolkozassal szemben (v6. 3,21). Szerinte a vilagban semmi nem
biztos, az univerzum rejtett rendezettsége csak illuzid. De hogy elkeriiljiikk a depresszioba siillyedést,
mindezek ellenére ajanlatosabb élvezni az élet oromeit.

A Prédikatort Istenrdl vald beszédmodja alapjan leginkabb filozofusnak lehetne mindsiteni, nem
Izrael tradicionalis hitére hivatkozik, inkabb egyfajta univerzalis teologiara. O az els6, aki héber
nyelven filozofikus gondolatok fejtegetésébe kezd.

’ Ez az elképzelés bizonyos tekintetben kozel all a felvilagosodas koranak angol deistaéihoz: elismeri,
hogy Isten a vilag alkotdja, de szerinte ettdl a vilag még nem valt érthetové.
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Ordk emberi kérdés: Hogyan jarhatjuk végig az élet Gtjat tragédiak nélkiil? De még jobban
érdekli a mindenkori embert: Es mi lesz azutan? Egyaltalan lesz-e valami, és az micsoda? — A hitb6l
¢l6 ember nem nyugtalankodik; nem kételkedik, hanem megvallja: Az igazak lelkei (egyéni és
kozosségi sorsuk, életiik és halaluk) az Isten kezében vannak (Bolcs 3,1). Ugyanezt vallja — de még
meggy6zébben — az Gjszovetségi krisztushivé: Akdr éliink, akdr halunk, az Uréi vagyunk (Rém 14,8).
Es egyforma lesz-e a jok és a gonoszok sorsa? (vo. Sir 11,26; Bolcs 3,1-12)

A Bolcsesség konyve a Kr.e. 1. szazadban, vagyis az dsszes koziil a legkés6bb keletkezett
szintézis, amelynek szerzdje Alexandriaban, a zsido diaszpordban, gordgiil irja mivét. A LXX szerint
idézi a Szentirast, amely forditas ugyanebben a kornyezetben keletkezett. A konyv tehat késébbi a
Septuagintanal, de nem ismeri Philon munkassagat (Kr.e. 20 — Kr.u. 54). Hellén tanultsaganak
koszonhetd az elvont szavak hasznélata és az a konnyed okoskodas, mely nem érhet6 el a héber nyelv
szokincsével és nyelvtanaval.

A vilagot jonak tartja, amit Isten szeretetbdl teremtett. Amennyiben mégis abszurditissal

talalkozunk, az — a konyv ir6ja szerint — annak kdvetkezménye, hogy az ember nem miikddik egyiitt a
Teremtével: ebbol fakad minden harmoniavesztés. A konyv logikaja tehat: 1° az ember Isten képe és
hasonlatossaga; 2° Isten jo és orok; 3° tehat az ember 6roklétre sziiletett, a halal nem az utolso szo6.
A Bolcsesség konyve nem tud a foltdmadasrol, de az ember halhatatlansagat szilardan vallja. A halalt
kovetd orok élet mindent feliillmuldan kozosséget teremt Istennel. A halal nem abszolut, hanem csak
atmenet e vilagbol a masvilagba. Antropoldgiai felismerésekbol, vagyis nem kifejezetten
kinyilatkoztatasbol 1) teoldgiat fogalmaz meg.

A jot és a jolétet nem tudja kiilonvalasztani: az anyagi gazdagsag az emberi josag egyik
fokméréje; de ismer arra is példat, hogy a szegény ember is lehet ‘gazdag’. A josag ellentéte és
ellensége nem a rossz, hanem a nem-igazsag.

A vilag torvényeit megfigyelve a bibliai bolcs felfedezi abban az Alkotd szandékat, s életét
ehhez igazitja. Az igazi bolcsesség megfigyelésen és tapasztalaton alapszik, tehat empirikus, de
szerény marad, mert tudja, hogy a vilag rendjét nem az ember elképzelései szabjak meg.

Mivel az Izraelt koriilvevo népeket is ugyanazon gondolatok foglalkoztattak, e konyvek minket
is segitenek szolidarisan gondolkodni nem-keresztény, s6t nem-hivé embertarsainkkal. Csak ez a
bolcsesség dvhat meg benniinket attol, hogy a mas tton jarokat elutasitva kizarjuk éket sziviinkbdl, s
igy besziikiilt fanatikusakka legyiink.
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